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Gegenwartig scheinen in der Sozialen Arbeit StrogamAufwind zu haben, die versprechen, auf
dem Wege der Rickbesinnung auf den christlicherukda eine ,neue Professionalitat” in die sozial-
arbeiterische und sozialpédagogische Praxis hinéiizgen. So wird etwa in den sogenannten Dia-
koniewissenschaften die Auffassung vertreten, dasseiner Starkung christlich ethischer Orientie-
rungen sowie von einer habitualisierten ,Spirittétlisozialen Handelns" die entscheidenden Impulse
gegen eine um sich greifende Okonomisierung odeoBitisierung der Sozialen Arbeit ausgehen
kénnten. Ausserdem wird argumentiert, dass beidasibnellen, deren Weltbild und Werthaltung eine
religivse Fundierung besitzt, eine gesteigerte Bditat fur kulturelle, religiose und weltanschécte
Differenzen vorliege. Fir die Bearbeitung von Perhbtellungen, die sich in Gegenwartgesellschaften
aus dem Nebeneinander unterschiedlicher Kulturgélen, seien sie deshalb die eigentlichen Exper-
ten.

Auch an der praktischen Front der Sozialen Arbdit @s verschiedene Anzeichen fir ein Wiederer-
starken des Religiosen. Vermehrt trifft man an Heatulen und Ausbildungsstatten der Sozialen Ar-
beit auf Studierende, die sich als glaubig bezeéthonder Mitglieder evangelikaler Gemeinschaften
sind. Ausserdem hat die Zahl der Heimeinrichtungie,in ihren Leitbildern oder Rahmenkonzepten
explizit auf eine Ausrichtung ihrer Praxis am ,c$itichen Menschenbild“ oder am ,christlichen
Glauben“ hinweisen, in jungster Zeit wieder zugemoem. Im Anschluss an die sogenannte Heim-
kampagne, einer Bewegung, die sich in den 1970mredefiir eine grundlegende Reform des Heimer-
ziehungswesens in der Schweiz engagierte, waretséfegibungen mit religiésem oder konfessionel-
lem Charakter aus den entsprechenden Papiereneygiiend verschwunden.

Aus Selbstzeugnissen ehemaliger Insassen, Romanveie aus der historischen Forschungsliteratur
ist mittlerweile einiges darUber bekannt, was es der Zeit der Heimkampagne bedeutete, in einer
gemass Selbstdeklaration ,christlichen* Heimeinticty erzogen zu werden. Es herrschte in diesen
Einrichtungen keineswegs jener Geist des Humanisrdas Firsorglichkeit und der interessierten
Anteilnahme, der gegenwartig gemeinhin mit dem Bfégler christlichen N&chstenliebe assoziiert
wird. Stattdessen war der Alltag der als verwaltlosttungsbedurftig oder schwer erziehbar gelabel-
ten Heimkinder hauptséchlich durch ein autoritéiRegime der Bevormundung, der Disziplinierung,
der Bestrafung sowie des Arbeits- und Gebetszwaegsagt. Bis in die 1970er Jahre hinein waren es
in der Schweiz beinahe ausschliesslich religiose kmnfessionell gebundene Tragergruppen, die der
Heimerziehung jenes unrihmliche Profil verliehemsdgegenwartig erneut Gegenstand medialer
Skandalisierungen ist.



Was bedeutete ,christliche” Erziehung in der Verganheit und was bedeutet sie heute? Diese Frage
wurde im Forschungsprojekt mit spezifischem Bliakf @las sozialpddagogische Handlungsfeld der
Heimerziehung zu beantworten versutiBntsprechend war das Forschungsprojekt in zwelipTe
jekte gegliedert. DakistorischeTeilprojekt zielte darauf, die hochgradig verstreorliegenden Be-
funde zur Geschichte der Heimerziehung in der Schveze einer integralen Gesamtdarstellung zu
bundelr? Im soziologischeiTeilprojekt wurde untersucht, wie sich die HeimlaoHaft in der Schweiz
gegenwartig darstellt und welche spezifische Rallénr religiose Orientierungen spielérGestalten
religiose Fachkrafte ihre Praxis anders aus alstrieligiose Professionelle? Stosst man in Einrich-
tungen mit christlichem Leitbild auf einen grundéegl anderen Geist als in nach aussen hin sakulari-
sierten Einrichtungen? Zur Beantwortung dieser Eragiurde ein fallrekonstruktives Forschungsde-
sign gewabhilt: In insgesamt zehn Schweizer Schulkainmd Einrichtungen des Massnahmenvollzugs
wurden nicht-standardisierte Interviews mit min@est je drei Professionellen und je zwei Kindern
oder Jugendlichen gefihrt. In die Analyse wurdebsteden aufgezeichneten und transkribierten In-
terviews schriftliche Dokumente wie Leitbilder, Keeptpapiere, Jahresberichte oder heiminterne Re-
gularien einbezogen. Der Intention fallrekonstru&ti Forschung folgend war die hermeneutische
Analyse der Daten nicht auf die Bestimmung von Hgkegiten und Korrelationen, sondern auf die
Charakterisierung von Typen ausgerichtet. Bei dafidferung der Befunde stellten sich also nicht
Fragen der Reprasentativitat, sondern Fragen dégSdg.

Die folgende Zusammenfassung der Forschungsergabissin drei Teile gegliedert. Irarsten Teil
wird die bei der Analyse der Daten entwickelte Tiggie von Heimprofilen skizziert. Es wird dabei
insbesondere dargelegt, inwiefern religiose Oremingen auf Seiten der Fachkréfte fur die Ausges-
taltung der professionellen Praxis in den jeweitigéeimeinrichtungen von Relevanz sein kdnnen. Im
zweiten Teilwird erortert, in welchen verschiedenen Hinsichialigiositat von Relevanz fur die
Ausgestaltung der professionellen Praxis im Heirigdtangskontext werden kann. Es werden sieben
mogliche Einfallstore von Religiositat in die solpadagogische Praxis unterschieden.dritten Teil

wird relativ direkt auf einige Fragen Bezug genonmndie dem NFP 58 als Gibergeordnete Leitfragen
zugrunde lagen.

1. Heimprofile in der Schweiz

Grundsatzlich gibt es verschiedene Moglichkeiteririkinrichtungen fir sogenannt verhaltensauffal-
lige Kinder und Jugendliche einer Typisierung zuaraiehen. Sie lassen sich beispielsweise in Gros-
senklassen einteilen oder darauf hin befragenwaithe spezifischen Gruppen von Klientinnen und
Klienten sie spezialisiert sind. Die Typisierungnkasich ausserdem an den padagogischen Hand-

! Zusétzlich zur Heimerziehung, indes weniger systseh, wurde an der Schnittstelle zu einem pakdle-
fenden Forschungsprojekt der Frage nach der Hagghahevanz von Religiositat im Feld der Arbeitsimark
tegration nachgegangen. Die entsprechenden Befsinden die folgende Buchpublikation eingefloss@eter
Schallberger und Bettina Wyer (201®raxis der Aktivierung. Eine Untersuchung von Pragmen zur voru-
bergehenden Beschaftigurifonstanz: UVK; siehe insbesondere das KapitelZ&uh professionellen Leitpara-
digma der ,Rettung"“.

% Die Publikation des im Rahmen des Forschungsptsjeén Urs Hafner ausgearbeiteten Buches "Heimkinde
Zur Geschichte des Aufwachsens in Anstalthrbeitstitel)ist auf Herbst 2011 im Verlag hier+jetzt Zurich
geplant. Auf eine systematische Zusammenfassungaoldmalige Verdichtung der wichtigsten Befunde aus
dem historischen Teilprojekt wird in der vorliegeamErgebnisprasentation verzichtet. Siehe auchHarfser:
"Arbeitshaus — Erziehungsheim — Kompetenzzentruntm\Aufwachsen ohne Eltern: ein Streifzug durch die
Geschichte der Kinder- und Jugendheime"N#ZZ (2.11.2009)

% Dariiber hinaus wurde im Rahmen des Projekts untéits welche Bedeutung religiésen Orientierungeirdee
Entscheidung fur ein Studium der Sozialen Arbeifétitt Die diesbezuglichen Befunde werden in derrRo
einer Typologie von Studienwahlmotiven im folgendemikel systematisch zur Darstellung gebracht:d?et
Schallberger und Alfred Schwendener (2008): ,Stadiahimotive bei angehenden Studierenden der Sariale
Arbeit. Eine fallrekonstruktiv erschlossene Typdkdg in: Neue Praxis. Zeitschrift fir Sozialarbeit, Soziailaa
gogik und Sozialpolitik 6/200&09-630.



lungsansatzen orientieren, an denen sich die Hituigen in ihrer Praxis deklariertermassen orientie
ren. In der Schweiz gabe es dann beispielsweissugigsorientierte”, ,systemisch orientierte”, ,res-
sourcenorientierte”, ,konfrontativ orientierte” erlebnispadagogisch orientierte* oder ,lebensweltor
entierte” Heimeinrichtungen. Um zu benennen, vorichhem padagogischen Geist und von welchen
professionellen Haltungen der Alltag in Schweizagitdeinrichtung gepragt ist, sind Selbstdeklaratio-
nen dieser Art indes wenig hilfreich.

Die im Rahmen des Projekts vorgenommenen Analyselten auf die Rekonstruktion und Typisie-
rung unterschiedlichesrganisationaler Selbstverstdndnissed traten dabei hinter die Selbstdeklara-
tionen der jeweiligen Einrichtungen zuriick. Dabeigtand eine Typologie, welche die folgenden vier
Heimprofile umfasst: Beim ersten Typus herrscht &adbstverstandnis vor, Kindern und Jugendli-
chen eineErsatz- oder Zweitfamiligu sein. Beim zweiten Typus liegt ein Selbstvenshdis alskor-
rektive Um- oder Nacherziehungsanstaidt. Ein dritter Typus orientiert sich am Selbsts&ndnis der
Internatsschuleind ein vierter Typus versteht sich gleschiitzte stationare Ausbildungsstitte

Das organisationale Selbstverstandnis einer Heirofitung besitzt Implikationen auf verschiedenen
Ebenen: Es impliziert je besondere sozialpadagbgiddethoden und erzieherische Ziele, an denen
die Fachkrafte ihr Handeln ausrichten. Es beeistiuse Art und Weise, wie die Fachkréafte das sozi-
alpddagogische Arbeitsbindnis mit den Kindern uadehdlichen ausgestalten und wie sie sich ge-
genulber diesen positionieren. Ausserdem verleildee$-Uhrungs- und Leitungskonzeption der Heim-
einrichtung ein spezifisches Geprage. Entsprechemskbutet es fur Kinder und Jugendliche etwas
grundlegend anderes, in einer Einrichtung heranzins@n, die sich als Ersatzfamilie, als Umerzie-
hungsanstalt, als Internatsschule oder als Aushddstatte versteht.

1.1 Das Heim als Ersatz- oder Zweitfamilie

Dem Selbstverstandnis dieses ersten Heimtypus eci$ges, in einem sehr umfassenden Sinne mit
sozialisatorischen und erzieherischen Funktionetnahe zu sein, die normalerweise von Familien
wahrgenommen werden. Das Heim soll ein primarsaadbrisches Milieu bieten, das die Herkunfts-
familien der Kinder und Jugendlichen zumindestvteilse ersetzt. In der Frage, inwieweit in die pro-
fessionelle Praxis die familiaren Bezugspersonarkitleder und Jugendlichen gleichwohl einzubezie-
hen sind, werden hdchst unterschiedliche Auffaseangertreten. Es erscheint deshalb unausweich-
lich, entlang der beiden Extrempositionen zwei $pbn von Heimen, bei denen ein Selbstverstandnis
als Ersatz- resp. Zweitfamilie vorliegt, zu untdreen.

In derersten der beiden Konstellationerrsteht sich die Heimeinzurichtung radikal ale die Her-
kunftsfamilie der Kinder und Jugendlichen ablésendad ersetzendeSlternativmilieu. Die Kinder
sollen im Heim eineneueHeimat und einaneueFamilie finden. Die Haltung der Professionellen ge
genuber den Herkunftsfamilien ist abgrenzend ursseatimentbehaftet: Es gilt, die Kinder und Ju-
gendlichen aus den als sittlich zerriittet gedeut&terhaltnissen, die in ihren Herkunftsfamilien her
schen, herauszuholen — sie zu retten und in eingess Milieu hinein zu verpflanzen. Der Kontakt,
den die Professionellen zu den Eltern unterhakénd auf ein Minimum beschréankt. Dass die Kinder
an Wochenenden oder wahrend der Schulferien in Familien zurickkehren, wird mit Blick auf
deren personliche Entwicklung als wenig forderligh,gar als stdrend gedeutet. Die Wahrnehmung
der Herkunftsfamilien der Kinder besitzt einen agpgigt moralisierenden Charakter. Es haften ihr
starke Momente eines distinktiven Befremdens aesB$s Befremden kann sich auch auf die Haltung
Ubertragen, die gegeniber den Kindern eingenommied. Der Tendenz nach werden diese als
gleichsam immer schon verlorene oder gefallene éealahrgenommen, die von der unstatthaften

4 Ausfihrlich wird die skizzierte Typologie anhangesnplarischer Fallanalysen in einer Buchpublikatiom
Darstellung gebracht, die gegenwartig von PetemaBobrger und Alfred Schwendener ausgearbeitet wird
deren Fertigstellung auf Herbst 2011 geplant isktQeller Arbeitstitel:Praxis der Normalisierung. Die Sonder-
behandlung ,schwieriger Jugendlicher am BeispiedrdHeimerziehuny



Lebensfuhrung ihres Herkunftsmilieus infiziert sirkelir die Zeit des Aufenthalts kann das Heim — so
das vorherrschende Denkmuster — den Kindern zwaereidealen Ersatz fur das zerrittete Her-
kunftsmilieu bieten. Im Innersten ihrer Seele sBid beim Eintritt ins Heim indes bereits derart ge-
schadigt, dass die Erwartungen an die rettendevateion nicht zu hoch angesetzt werden dirfen.

An diese skeptische Einschatzung der eigenen Wigknracht kann nun relativ unmittelbar die religi-
0se Vorstellung angedockt sein, dass den verloréfiaderseelen einzig durch eine héhere Macht
geholfen werden kann. Liegt bei ihnen eine entspeace Religiositat vor, kénnen Professionelle
ihren Auftrag oder gar ihre Mission darin erblickesten Kindern und Jugendlichen als Wegbereiter
zum Glauben oder gar zu einer ,personlichen Bezighzu Gott“ zu dienen. Ihr Handeln zielt darauf,
die Kinder fur das Wirken der imaginierten hoheiMacht empfanglich zu machen. Erziehung mutiert
in diesem Falle unmittelbar zu religiéser Erziehung

Die moralisierende Haltung gegenuber den LebensVrissen der Eltern und das daraus abgeleitete
Selbstverstandnis als bessere Familie erinnerik staupietistische Rettungskonzeptionen, wie sie im
19. Jahrhundert insbesondere in der Schweiz koetipind in etlichen Rettungs- und Armenerzie-
hungsanstalten umgesetzt wurden. Ein zentrales étienieser klassischen Heimkonzeption, namlich
die harte und autoritére Erziehung zu Arbeitsleisfwind Arbeitsdisziplin, findet sich in gegenwarti-
gen Heimeinrichtungen indes nicht mehr. Bei allemmier noch zu beobachtenden Tendenzen eines
moralischen Rigorismus scheint sich der Warmestgamen den Kaltestrom in der Tradition christli-
cher Erziehung auch bei diesem Typus von Heimerrigrdurchgesetzt zu haben.

Ein Milieu quasifamilidrer Geborgenheit und Verllsiskeit wird auchin der zweiten Konstellation
den Kindern und Jugendlichen zu gewahren versudlgrdings wird das quasifamilidre Ersatzmilieu
nicht als Alternative zu den jeweiligen Herkunfisfdien gedacht. Das Heim versteht sich eher als
eine Zweit- denn als eine Ersatzfamilie. Weder &éndsich in den Interviews Hinweise auf eine mora-
lisierend abwertende Grundhaltung gegentiber dekuidisfamilien der Kinder, noch versteht sich
das Heim gegenuber der Herkunftsfamilie als diesbes Familie. Stattdessen werden, soweit dies im
Einzelfall moglich ist, in dieser zweiten Konstdllan die Eltern und allenfalls auch das erweiterte
familiare Umfeld systematisch in die padagogischibek einbezogen. Darliber hinaus finden sich im
Methodenrepertoire dieser Heime Ansétze und Praktildie auf eine Versohnung der Kinder und
Jugendlichen mit ihren krisenbehafteten Herkunftifiagungen abzielen. Zwar bemihen sich die Pro-
fessionellen, den Alltag in den einzelnen Wohngmmppndglichst familienéhnlich zu gestalten. Sie
gehen indes nicht davon aus, den Kindern und Juggvesh die Herkunftsfamilie ersetzen zu kénnen.
Obwohl sie auch in diesen Einrichtungen aus soz@ddwierigen Verhaltnissen stammen, werden die
Kinder und Jugendlichen nicht automatisch als vere oder gefallene Seelen identifiziert. Die Er-
ziehungsziele werden optimistisch ausformuliert wide explizite Bezugnahme auf Gott als letzte
Rettungsinstanz bleibt aus. Die Kinder sollen imirHedie Chance erhalten, sich zu mindigen und
sozial handlungsfahigen Subjekten zu entwickelrs Biwachsene sollen sie nicht bloss in der Lage
sein, selbstandig ihr Brot zu verdienen und siasfim ins gesellschaftliche Ganze einzugliedern. Der
Heimaufenthalt soll sie vielmetauch beféhigen, eigene Anspriche geltend zu maalmankinftig
das politische, wirtschaftliche und kulturelle Lebaktiv mitzugestalten.

Obwohl ihm ein religids begriindeter Moralismus telkbinn auch in dieser zweiten Konstellation das
organisationale Selbstverstandnis religiose EinfAgen besitzen. Als charakteristisch fir den Habitu
der Professionellen erscheint, dass sie dauerlmafeime stimmig und konsequent an humanistischen
Idealen ausgerichtete Lebensfiihrung ringen. Die 2&lar dieses Ringens erblicken einige der Inter-
viewten im christlichen Ideal der Nachstenliebee&® religiose Rickbindung erscheint indes keines-
wegs zwingend.



1.2 Das Heim als korrektive Um- und Nacherziehungeinrichtung

Wesentlich fur den zweiten Heimtypus erscheint,sosish die Professionellen dem Selbstverstandnis
nach dominant mit einem Um- oder Nacherziehungsratiadsgestattet sehen. Der Heimaufenthalt
zielt nicht auf eine individualisierte Sonderfordag mittels Schaffung eines glnstigen sozialisatori
schen Ersatz- oder Zweitmilieus. Einer behaviosidten Konzeption von Erziehung folgend sind die
padagogischen Praktiken vielmehr auf die Beseitigund Tilgung von Verhaltensdefiziten ausge-
richtet — etwa auf die Bandigung von Aggressivitiif das Wachritteln aus Lethargie, auf das Erler-
nen von Anstand und Respekt oder auf das ,Antraemé der Fahigkeit, sich in grésseren gesell-
schaftlichen Zusammenh&ngen ein- und unterzuordbensozialpadagogische Praxis ist weitgehend
verhaltensfixiert. Das Selbstverstandnis als Und tlacherziehungseinrichtung, das relativ bruchlos
an die Tradition der Korrektions- und Arbeitseraigigsanstalten anschliesst, stiitzt sich auf Defizit
diagnosen der folgenden Art: Das familiare Umfeldr Heimzoglinge hat es versaumt, diese mit
Werten und Tugenden vertraut zu machen, die furrddsingslose Funktionieren in der Gesellschaft
unabdingbar sind. Sie bedirfen deshalb einer Rédmohation. Ausserdem liegen bei den Zéglingen
Fehlkonditionierungen vor, die es mittels Rekorahierung riickgangig zu machen gilt.

Uberraschend haufig wird bezogen auf das Verhalminsbesondere mannlichen Heimzoglinge eine
Lethargie- und Verweichlichungsdiagnose gestellichtl Aggression, Gewaltbereitschaft und Ent-
hemmtheit seien die im Heim hauptsachlich zu beitehden Defizite, sondern Antriebslosigkeit,
Dumpfheit und Desinteresse. Erklart werden diesézde mit dem Fehlen einer starken Vaterfigur.
Entsprechend kdnnen sich Erziehungseinrichtungenhikr skizzierten Typs spezifisch als Schulen
der Mannlichkeit verstehen. lhre Vorstellungen \Ménnlichkeit orientieren sich dabei an den gangi-
gen Geschlechter-Stereotypen. Beim Training voniAtiét, Realitatssinn, Geradlinigkeit, Wachheit,
Harte, Fleiss, Tlchtigkeit, Selbstdisziplin und Brardnungsfahigkeit wird vorzugsweise auf das Me-
thodenrepertoire der Erlebnispadagogik zurtickgerif einer Erlebnispédagogik allerdings, in wel-
cher weniger das sinnliche Erleben, als vielmehlb&disziplin und physische Leidensfahigkeit im
Vordergrund stehen. Allerdings setzt nicht jedesnielas sich als Umerziehungseinrichtung versteht,
erlebnispadagogische Methoden ein. Gemeinsam isEilerichtungen stattdessen, dass dem padago-
gischen Handeln ein behavioristisch begriindetesditimmierungs- und Trainingsmodell von Soziali-
sation zugrunde liegtCharakteristisch fiir die hier interessierendenrihtungen sind penibel aus-
formulierte Regel- und Sanktionskataloge. Die sipgidagogische Praxis erscheint insgesamt wenig
permissiv und schliesst nebst erlebnispadagogische arbeitsagogische Elemente mit ein. Die
Professionellen sehen sich weniger in der Rolle gigasi-elterlichen Bezugsperson, als vielmehr in
der Rolle des Nacherziehungsexperten, des Verhstaners oder schlicht der erwachsenen Auf-
sichtsperson. Reminiszenzen an die VorstellungHigisns als einer Familie finden sich einzig inso-
fern, als sich die mannlichen Fachkrafte als prsi@sell-vaterliche Verkdrperungen einer zur vollen
Reife gelangten Mannlichkeit verstehen kénnen. Airiel an emotionaler Nahe und Anteilnahme, so
die vorherrschende Auffassung, kann den Erfolgatereherischen Massnahmen gefahrden.

Bei der Sichtung der Leitbilder und Internetautgieiner grosseren Zahl von Heimeinrichtungen fur
normalbegabt verhaltensauffallige Kinder und Judiehd fallt auf, dass unter den Heimen mit einer
dezidiert erlebnispadagogischen Ausrichtung Eiriiinbgen mit einer evangelikalen Tragerschaft
Uberreprasentiert sind. Hieraus lasst sich die €hadeiten, dass die Erlebnispadagogik diejenigen

® Die Ausgestaltung professionellen Handelns ineterischen Kontexten hangt wesentlich davon abgheel
theoretischen oder halbtheoretischen Modelle vorigisation die jeweiligen Fachkrafte im Kopf habédbie-
sem Zusammenhang wird systematisch im folgendeikéirhachgegangen: Peter Schallberger (2009): "Dia-
gnostik und handlungsleitende Individuationsmodgllder Heimerziehung. Empirische Befunde im Licher
Professionalisierungsdebatte”, in: Roland Beckeanz et al. (Hg.)Professionalitat in der Sozialen Arbeit.
Standpunkte, Kontroversen, Perspektiwafiesbaden: VS-Verlag, 265-286. Unterschieden wirnischen einem
behavioristischen, einem kulturalistischen, eineitieutheoretischen und einem biologistischen Induati-
onsmodell.



Elemente der alten, ,christlich” gefuhrten Anstaltablost, die vormals den Charakter der Erziehung
zu Fleiss und strenger Arbeitsdisziplin besasseawdl die alte Doktrin der Arbeitserziehung als
auch die neue Doktrin der Erlebnispadagogik scheisieh an einem Modell von Tugendhaftigkeit,
Disziplin und Unterordnung zu orientieren, das Bagtungsquelleauchin Traditionen des Christen-
tums besitzen kann. Aber auch ohne eine ausgelizigbnispadagogik kdnnen die in Einrichtungen
des hier skizzierten Typs tatigen Professionellendhristliche Religion als Letztbegriindungsquelle
der Werte, Tugenden und Verhaltensstandards aeffiaske sie den Kindern und Jugendlichen nahe-
bringen woller® Es gibt aber auch Einrichtungen des hier skizeierTyps, die bei der Begriindung
der genannten padagogischen Ziele keinen Bezugli@uBibel oder das Christentum nehmen. Eine
tendenziell verhaltensfixierte, autoritare, und Kainfrontation ausgerichtete Erziehungsdoktrin kann
also auch anders als religios letztbegriindet sein.

1.3 Das Heim als Internatsschule oder als sonderpi@gogisches Kompetenzzentrum

Ein dritter Typus von Heimeinrichtungen orientieith auf der Ebene des institutionellen Selbstver-
standnisses sehr eng am gesetzlichen Auftrag ded€beschulung. Entsprechend bezeichnen sich
diese Heime beispielsweise als ,Sonderschulen miegliedertem Internat”, als ,Wohnschulen, als
~sonderschulinternate” oder als ,KompetenzzentrénKinder und Jugendliche mit besonderen For-
derbedirfnissen®. Die Professionellen der Soziadg@djik erblicken ihren Kernauftrag in der Organi-
sation des Gruppenlebens in den Wohngemeinschagsrinternats. Einer sozialpadagogischen Be-
gleitung bedirfen die Kinder und Jugendlichen déshaeil sie, so die vorherrschenden Begriindun-
gen, fur eine autonome Gestaltung des WG-Lebenk magung sind, weil sie sich ihre Wohngenos-
sinnen und -genossen nicht selber ausgesucht haiies deshalb zu Konflikten kommen kann oder
weil die schiere Grosse des Betriebs und die EreeZlisammenlebens die Etablierung gewisser Re-
geln zwingend erforderlich macht.

Die Professionellen in diesen Einrichtungen achtenibel darauf, im Sprechen tber die Kinder und
Jugendlichen Negativklassifikationen oder eine ziegfentrierte Sprache zu vermeiden, wobei die
entsprechenden Normalisierungsbemiihungen bisweilgas bemuht wirken kénnen. Heime des hier
skizzierten Typs erblicken im Internatsbetrieb eBehule des Gemeinschaftslebens. In Prozesse der
Festlegung und Uberwachung von Verhaltensregelnl@edie Kinder und Jugendlichen einzubezie-
hen versucht. Dies geschieht beispielsweise dadulass nicht die Professionellen allein Verhaltens-
zensuren verteilen, sondern die Kinder- und Jugeheh von sich wechselseitig ein bestimmtes Ver-
halten einfordern. In den entsprechenden Diskussiand Aushandlungssettings sehen sich die Pro-
fessionellen in der Rolle etwa des Organisators, M@derators, des Fursprechers, des Ubersetzers
oder des Coaches. Ein elterliches oder quasi-glhe$ Rollenverstandnis lehnen sie entschieden ab.
Dies schliesst die personliche Verkdrperung eimdativ starken Autoritat freilich nicht aus. Als Vo

lage dient dieser allerdings eher die Autoritat de#engen Lehrers, Lehrmeisters oder Fussballtraine
als diejenige des strengen Vaters oder der gltigagen Mutter. Keine Schwierigkeiten bei der Defi-
nition der eigenen Rolle haben in Heimen des hidezmerten Typs auch die Heimleiter. Indem sie
sich hauptsachlich eine Managementfunktion zusblereigrenzen sie sich klar von der Tradition der
Heimvéater und Heimmutter ab. Sie verstehen siclCH#©s moderner Bildungsunternehmen, die sich
mit 6konomisch konkurrenzfahigen und qualitativ hsiehenden Angeboten auf dem Bildungsmarkt
zu behaupten haben. Ein intensiver Austausch mmtileern ihrer ,Kundinnen und Kunden“ erscheint
ihnen als eine Selbstverstandlichkeit. Diese werdemveilen gar als die eigentlichen Auftraggeber
der angebotenen Fremderziehungsdienstleistung faskje

® Diese Konstellation wird in folgendem Artikel ader Grundlage der Analyse eines Rundschreibens eliésrs
eines evangelischen Schulheims ausfuhrlich erdfater Schallberger (2010): ,Das padagogische €k
Heimvaters. Analyse eines Rundschreibens”, in: RodIBecker-Lenz et al. (Hg.Professionelles Handeln in
der Sozialen Arbeit. Materialanalysen und kritisdk@mmentareWiesbaden: VS-Verlag, 165-181.



Die in diesem Typus von Heimeinrichtungen tatigeofEssionellen grenzen sich von religidsen Tra-
ditionen der Heimerziehung entschieden ab — diehalann, wenn ihre Einrichtung selber aus der
Tradition der Rettungs- und Armenerziehungsanstaliervorgegangen ist. Religion spielt in den
Wohngruppen héchstens insofern eine Rolle, algjiiidie Feste wie Ostern oder Weihnachten als sai-
sonale Leitthemen der Tisch- und Raumdekoratiorgieiren. Die Abgrenzung von konfessionellen
Hintergriinden auf der Leitbildebene schliesst fehilnicht aus, dass einzelne Professionelle sich ex
plizit als glaubige Christen bezeichnen. Fir handkrelevant erachten sie ihre Religiositat allegdin
einzig auf der Ebene einer personlichen Grundhaglt@ie gehen beispielsweise davon aus, dass Wer-
te wie Ehrlichkeit oder Gewaltfreiheit, die sie f§pezifisch christlich erachten, in ihrem Handeimnes
zentrale Rolle spielen. Die Auffassung, dass firegjielingende sozialpddagogische Praxis die Orien-
tierung an diesen Werten zwingend auf religidsemrt@fagen aufruhen muss, vertreten sie indes
nicht.

1.4 Das Heim als geschiitzte stationare Ausbildunggitte

Heime des vierten Typs definieren sich dominantritéen gesetzlichen Auftrag, schulisch verhal-
tensauffalligen oder straffallig gewordenen Jugentdin bei der Bewaltigung ihrer Entwicklungsprob-
leme eine individualisierte Sonderforderung zukommza lassen. Als handlungsleitend erscheint da-
bei auch in der Arbeit mit straffallig gewordenemg&ndlichen nicht der Gedanke der Disziplinierung,
sondern der Gedanke der Hilfe bei der Entwickluog Wutonomie und Handlungsfahigkeit innerhalb
der Gesellschaft. Anders als beim zweiten Typuslesen die Heimbewohner hier nicht als passive
Objekte einer staatlich verfligten Besserungs- @&tamderpadagogisierungsmassnahme. Auch gehen
die Professionellen niclidavon aus, dass sich auf dem Wege der RepressidBeastrafung nachhal-
tige Sozialisierungserfolge erzielen lassen.

Ihre Praxis ist vielmehr radikal klientenzentrieht: einem weitreichenden Sinne zeigen sie sich be-
muht, den Jugendlichen eine ,zweite Chance" zu dees, die letztlichvon diesen selbgienutzt
werden muss. Die Bewohner erscheinen nicht als Kdbjeiner Sonderbehandlung, sondern als Sub-
jekte eines fremdunterstitzten personlichen Entwicklungapsses. Die professionelle Praxis ist dar-
auf ausgerichtet, den Jugendlichen einen regul8aulabschluss oder einen reguléaren Berufslehrab-
schluss zu ermdglichen. Damit — so die Uberlegungdjese ,zweite Chance* von den Jugendlichen
tatsachlich genutzt wird, muss sie diesen attraégtscheinen. Die Jugendlichen sollen agogisch, pada
gogisch und therapeutisch darin unterstitzt wer@amwicklungsblockaden und Entwicklungshemm-
nisse zu Uberwinden und sich in der Heimeinrichteimg Fundament fiir eine selbstgestaltete Zukunft
zu schaffen. Grundlegend erscheint die Auffassutags fir die Unterstiitzung von Prozessen der
personlichen Entwicklung konditionierende und s#@mkerende Praktiken unzureichend sind. Ein
konfrontatives und forderndes Gebaren auf Seiten Ri®fessionellen kann sich, weil es Macht-
Ohnmachts-Dynamiken perpetuiert, gar kontraproduktif die Entwicklung von Mindigkeit auswir-
ken. Entsprechend brechen diese Einrichtungen mmit dutoritaren Traditionen der Umerziehung
durch Arbeitszwang, aus denen sie historisch h@mgangen sind. Stattdessen sollen den Jugendli-
chen attraktive Ausbildungs-, Unterstiitzungs- unffdstrukturangebote unterbreitet werden, die pa-
rallel einerseits berufliche Qualifizierung und @ndrseits die Bewaltigung schwerwiegender Proble-
me in der personlichen Entwicklung ermdglichen. Pifessionellen der Sozialpddagogik sehen sich
dabei dominant in einer animatorischen Funktion.

All dies schliesst nicht aus, dass sich Einriclgan des hier skizzierten Typs den Jugendlichen auch
als Kontrollsettings mit klaren Erwartungen an Bozialverhalten prasentieren. Ob im Handeln der
Professionellen eher die fordernden und unterstigize oder eher die fordernden und kontrollieren-
den Anteile in den Vordergrund treten, hangt vomedsen Faktoren ab, auf die hier nicht im Einzel-
nen eingegangen werden kann. Was den Faktor Rsiigidoetrifft, I&sst sich feststellen, dass es von



der spezifischen Form von Religiositat abhangt,religiose Professionelle gegeniber den Jugendli-
chen eine eher férdernde oder eine eher fordermdadhaltung einnehmen.

2. Einfallstore von Religion und Religiositat in de sozialpadagogische Praxis

Im Zentrum dieses Abschnitts steht die Frage, inciven verschiedenen Hinsichten Religiositat fur
die professionelle Praxis der Sozialpadagogik rahwerden kann. Dabei wird auch darauf einzuge-
hen sein, welche unterschiedlichen Formen von Ruitit sich bei religiosen Professionellen der
Sozialpadagogik auffinden lassen.

Die empirische Rekonstruktion mdglicher Handlungsranzen von Religiositat wanicht von der
Pramisse geleitet, Religiositat sei fur eine gedinde sozialpddagogische Praxis in irgendeiner Weise
konstitutiv. Die vergleichenden Analysen zeigen amch, dass professionelles Handeln auch géanz-
lich ohne religibse Reminiszenzen oder Letztbeguinggn auskommen kann und dass religiose Ori-
entierungen die Professionalitt sozialpadagogisdhandelns unter Umstanden gar gefahrden kon-
nen. Um deutlich zu machen, dass es sich bei deraf@dagogik um ein professionelles Handlungs-
feld handelt, das es analytisch zuerst einmal uagly vom Feld religidser Praktiken und Deu-
tungsmuster zu denken gilt, ist im Folgenden voimf&listoren” von Religiositat in die sozialpadago-
gische Praxis die Rede.

2.1 Das Einfallstor der evangelikalen Religiositét

Sozialpadagogik als religidse Verkiindigung
Von weitreichendem Einfluss auf die Ausgestaltueg sozialpadagogischen Praxis ist Religion, wenn
auf Seiten der Fachkréfte jene Form von Religiasidrliegt, die gemeinhin als ,evangelikal“ be-
zeichnet wird. Evangelikal glaubige Professiongjishen davon aus, dass es sich bei der Verkindi-
gung des Glaubens um eine unabdingbare VoraussgetzumErzielung sozialpddagogischer Hand-
lungserfolge handelt. Grundlegend fir diese Auftegsist die folgende Pramisse: Fir die Bewalti-
gung von Krisen sind nicht allein menschliche Keaftusschlaggebend; alles entscheidend ist letztlich
die Hilfe Gottes. Die Konsequenz, die evangeliki@uipige Professionelle aus dieser Pramisse ziehen,
besitzt eine doppelte Stossrichtung. Zum eineneaigje sich bestrebt, unter Verwendung der in der
Profession etablierten Handlungsinstrumente aleaschemogliche zu unternehmen, um die Kinder
und Jugendlichen in ihrer Entwicklung zu férderrurd anderen erachten sie es fiir unabdingbar, die
Kinder empfanglich fir die Hilfe der imaginierteheren Macht zu machen. Es gilt, den Kindern und
Jugendlichen Wege zum Glauben aufzuzeigen und sie BAufbau einer ,Beziehung zu Gott“ zu
unterstitzen. Evangelikal glaubige Professioneflesiehen sich nicht nur als Fachkréfte der Sozialpa
dagogik; sie sehen sich zugleich als Geburtshadfaer inneren Konversion zum Glauben. Dieses
spezifische Mandatsverstandnis konkretisiert sichprofessionellen Alltag auf zwei Ebenen. Zum
einen wird von den Kindern und Jugendlichen relaitipros eine dem imaginierten Gott wohl gefalli-
ge Lebensfuhrung eingefordert. Als richtungsweiserstheinen dabei einerseits die alttestamentari-
schen Gebote, andererseits ethische Maximen, dieasis dem Studium der Gleichnisse in den Evan-
gelien herleiten lassen. Flr Sequenzen des gemmaers8ibelstudiums sind in evangelikal geflihrten
Heimen spezifische Handlungssettings vorgesehewoBbin ihnen auch gebetet wird, besitzen diese
Settings weniger den kultisch-rituellen Charaktigres Gottesdienstes als vielmehr den intellektuelle
Charakter der Bibelauslegung. Zum anderen zeigenevangelikal glaubige Professionelle bestrebt,
im alltdglichen Handeln den eigenen Glauben respeldie eigene ,persdnliche Beziehung zu Gott"
Zu ,bezeugen®. Sie gehen davon aus, dass es siolmBiatreten in eine solche ,Beziehung” um eine
Entscheidung handelt, die individuell geféallt wendeuss. Die Entscheidung fir ,ein Leben mit Je-
sus* kann, so die Vorstellung, niemals autorité&venngen werden.

Die beiden Pfade der Erméglichung eines gottlichéimkens — die Hinfiihrung zum Glauben durch
.Bezeugung“ sowie das Einfordern einer Gott wohfalkigen Lebensflihrung — verweisen auf eine
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Ambivalenz, die in das Handeln evangelikal glaubigeofessioneller strukturell eingebaut ist. Auf
der einen Seite sehen sie sich veranlasst, diecketdungsautonomie und den Eigensinn jedes einzel-
nen Jugendlichen zu respektieren. Auf der andergte $endieren sie zu einer theologisch untermau-
erten Sittenstrenge, die im Extremfall die Form daegralischen Rigorismus annehmen kann. Von
einer analogen Ambivalenz ist auch die Vorstelluhgchdrungen, im eigenen Handeln ein ,Werk-
zeug Gottes” zu sein. In Extrempolen gedacht verssti sie entweder zu einem selbstherrlichen Geba-
ren, das sich, weil von Gott unterstelltermassegidngbigt, seiner Richtigkeit immer gewiss sein kann
oder sie halt dazu an, wiederkehrend das eigenesélbstkritisch zu hinterfragen, weil es dem stren-
gen Urteil einer imaginierten hoheren Macht Standalten hat.

2.2 Das Einfallstor religios letztbegrindeter Erzehungsziele —
Religion als Pool von Werten und Normen

Bedeutsam fiir die professionelle Praxis kann Refigiweitenssein, wenn Professionelle die Werte,
Normen und Verhaltensstandards, die sie den Kindewh Jugendlichen zu vermitteln trachten, fur
letztbegrindet in religidsen Texten erachten. H &f, dass Professionelle, die in der Religiom-p
mar einen Gebote-Kanon erblicken, zugleich dazgewj ihren erzieherischen Auftrag einerseits als
einen Indoktrinations- und andererseits als einenditionierungsauftrag zu konzipieren. Ihr Handeln
stitzt sich auf ein Trichtermodell von Padagogikvée auf eine behavioristisch-lerntheoretische Kon-
zeption individueller Entwicklungsprozesse. Die Har und Jugendlichen sollen durch positive oder
negative Sanktionen zu dem erwiinschten Verhaltgelaaten und doktrin&r mit den richtigen Wert-
haltungen versorgt werden. Zwischen einem padaghgis Denken in konditionierungslogischen
Kategorien und einer Form von Religiositat, diedier Religion in erster Linie eine Quelle von Verhal
tensvorschriften erblickt, besteht eine innereiritéit. Selbstbewusst attestieren sich die hieeres-
sierenden Professionellen eine intime Vertrauth@itdem Bauplan, nach dem der imaginierte Gott
die Welt eingerichtet sehen will. Entsprechend gstfur sie, Ordnung und Normalitat in das Leben
ihrer Adressatinnen und Adressaten hineinzubringspektive sie mittels Belohnung und Bestrafung
zu einer gottgefalligen Lebensfiihrung anzuhaltanebormativistische Konzeption von Sozialinteg-
ration, fur welche die Annahme grundlegend ist,ddssziale Ordnung die Gleichschaltung der einzel-
nen Gesellschaftsmitglieder auf der Ebene normatdmentierungen voraussetzt, korrespondiert hier
mit einer Form von Religiositét, fur die ein morsdher Rigorismus in Fragen einer statthaften, korre
ten und gottgefalligen Lebensfuhrung kennzeichnsnd

Als erstes Ziel von Erziehung erscheint die Untéakung und Bandigung alles Triebhaften und Im-
pulsiven. Zweitens hat Erziehung darauf ausgerichtesein, von den Kindern und Jugendlichen Re-
spekt und Gehorsam gegeniuber weltlichen Autoritdiszufordern. In ihrem gesellschaftstheoreti-
schen Denken orientieren sich ,gebotsglaubige” &sionelle am vormodernen Ordo-Gedanken: Bei
der gottgewollten Ordnung der Gesellschaft handglsich um eine stindisch gegliederte. Dass Kin-
der und Jugendliche, die in einem Heim heranwachseder Gesellschaft kiinftig die Stellung von
Befehlsempfangern und Exekutivorganen eines hohéfdlens einnehmen werden, erscheint ihnen
von Anfang an als eine ausgemachte Sache. Drigelien die Kinder und Jugendlichen erzieherisch
zur Entwicklung von Tugendhaftigkeit angehalten dar. Sie sollen haushalterisch mit Geld umzu-
gehen lernen und sich zu sparsamen, fleissiger&saichen, ordentlichen, tiichtigen, ehrlichen und
strammen Mitgliedern der Gesellschaft entwickeln.

Bei der Padagogik, die diese drei Erziehungsziétddtztbegriindet in der christlichen Religion drac
tet, handelt es sich eher um eine Bandigungs- atseine Forderpadagogik. Mit Defizitkategorien
operierend verzichtet sie darauf, behutsam zu klaweas sich im auffélligen Verhalten der Kinder-
und Jugendlichen artikuliert. Dass in ,schwierigesérhalten auch kreative und innovative Potentiale
angelegt sein kdnnten, die sich fordern liessautlfir sie ausserhalb des Denkmdéglichen. Stategess



wird Erziehung mit Konditionierung auf ein Verhatidin gleichgesetzt, das im Wesentlichen subor-
dinative und konformistische Ziige aufweist.

2.3 Das Einfallstor religits begrindeter Gesellsdftsbilder —
Religios untermauerte Modelle gesellschaftlicher Gdnung und Integration

Aus den obigen Ausfiihrungen zum Ordo-Gedankenesdtiutlich werden, dass Religion auch in dem
Sinne relevant fur die sozialpddagogische Praxigdes kann, dass sie Lieferantin von Gesellschafts-
bildern sein kann, auf die die professionelle Psaadbgestimmt wird. Mit religidsen Weltbildern sind
keineswegs ,nur” bestimmte Vorstellungen tber d&ssBeits und das Jenseits, bestimmte Heils- oder
Erlésungsversprechen oder bestimmte Vorstellundeer das Walten Uberirdischer Mé&chte verbun-
den. An religibse Weltbilder kbnnen auch ausgedefintworten auf die profane Frage nach der idea-
len Ordnung des gesellschaftlichen Lebens angedseikt Vergegenwartigt man sich die historisch
hdchst unterschiedlichen Organisationsformen @oliter Vergemeinschaftung, die in der Vergangen-
heit mit dem Anspruch auftraten, ihre weltanschehdi Grundlage im Christentum zu besitzen, er-
scheint es naheliegend, der Religion weniger eihegriindenden, als vielmehr eintgitimatori-
schenCharakter fur bestimmte Ordnungsmodelle von Gesledlit resp. Gesellschaftsbilder zu attes-
tieren.

In den Interviews mit religidsen Professionellenden sich zwei Grundmuster eines ,gesellschafts-
theoretischen* Denkens, die sich voneinander gremethd unterscheiden:

(a) Standisch-normativistisches Gesellschaftsbit@esellschaft als Anstaliit dem bereits skizzier-
ten standisch-normativistischen Gesellschaftbilatis spezifisches organisationales Selbstverstgndn
verbunden: Das Heim wird als ein anstaltsférmigaorigiertes Trainingslager ansténdigen Benehmens
konzipiert; als eine Anstalt, die auf die zivilisende Bandigung abweichenden oder auffalligen Ver-
haltens ausgerichtet ist. Dabei wird die Gesellfickalber als ein mehr oder weniger anstaltsférmig
organisiertes Gebilde gedacht. Sie erscheint algGsflige, das, um nicht in Unordnung zu geraten,
unter der impliziten oder expliziten Dauerandrohwog Sanktionen relativ fixe Verhaltenserwartun-
gen an den Einzelnen stellt. Es geht von ihr andadiein Zwang auf den Einzelnen aus. Abweichen-
des Verhalten, Wertepluralismus sowie ein Zuviekaaialer Mobilitat stellen, so die Vorstellungrfu
das Ganze der Gesellschaft eine Bedrohung darpEetkend gilt es, die einzelnen Gesellschaftsmit-
glieder auf Konformismus zu trimmen. Professioegtieren Denken wesentlich von diesem Gesell-
schaftsbild inspiriert ist, sehen sich in der Fuokteiner regulativen Ordnungsmacht, die daftr sorg
dass Verhaltensauffalligkeiten erkannt und ,padagmdy resp. mittels Rekonditionierung beseitigt
werden. Ausserdem sorgen sie dem Selbstverstandols dafiir, dass ihre Adressatinnen und Adres-
saten doktrindr mit den ,richtigen* Wertorientiergen versorgt werden. Als ,christlich® kann sich
dieses Gesellschaftshild insofern ausweisen, ala der Tradition eines vormodernen ,christlichen®
Ordo-Denkens steht.

(b) Humanistisches Gesellschaftsbild — Gesellschafphlglistisches und dynamisches Gebil@as
.gesellschaftstheoretische” Denken einer zweitenpgpe religioser Professioneller zehrt von einer
Tradition innerhalb des Christentums, die sichal&klarerisch-humanistisch bezeichnen lasst. Weder
erscheint in ihrem Denken die Gesellschaft als starres Geflige von Regeln und Verhaltenserwar-
tungen, noch beschréankt sich inhr Handeln daraugrirKlientinnen und Klienten Konformismus bei-
bringen zu wollen. Ihren professionellen Auftradplzken sie vielmehr darin, diesen bei der Entwick-
lung von Autonomie und Mindigkeit eine Sonderfongey zukommen zu lassen. Die Kinder und
Jugendlichen sollen das Heim als gefestigte Peidtk#iten verlassen; sie sollen Uber ein gesell-
schaftlich anschlussfahiges Formenrepertoire veriijigim ihre Anspriiche und Interessen selbstbe-
wusst und verstandlich zur Geltung zu bringen. Audem sollen sie in der Lage sein, das wirtschaft-
liche, politische und kulturelle Leben aktiv mitzegtalten. Wie selbstverstandlich schliesst dies die
Fahigkeit mit ein, Neues zu erproben und sich gégen dem Bestehenden mitunter auch kritisch zu
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verhalten. Gesellschaft erscheint als ein Gebittles wesentlich davon lebt, dass Neues erprobt und
mit Konventionen und Routinen bisweilen auch gebmtwird. Entsprechend ist die sozialpadagogi-
sche Praxis von Professionellen, bei denen das skazierte Gesellschaftsbild vorliegt, nicht auf
Reindoktrination und Rekonditionierung ausgerichsstndern darauf, die Kinder und Jugendlichen
darin zu unterstitzen, fir das, was sie umtreild baschéaftigt, angemessene Formen des Ausdrucks
zu finden. Als spezifisch ,christlich* bezeichnealigiose Professionelle dieses Gesellschaftshild mi
der Begrindung, Gott habe die Menschen mit je bdemen Anlagen und Potentialen geschaffen. Ent-
sprechend verdiene es jeder Mensch, in seiner iddalitdt anerkannt, respektiert und geférdert zu
werden.

Strukturen sowohl eines aufklarerisch-humanistisclads auch eines normativistisch-standischen
Denkens finden sich sowohl bei religiosen als abehnicht religiosen Professionellen der Sozialpa-
dagogik. Der genuine Ursprungsort der beiden Gesletiftsbilder scheint also keineswegs die christ-
liche Religion zu sein. Als legitimatorische Gruadke sowohl fur ein normativistisches als auch fur
ein humanistisches sozialtheoretisches Denken éigise sowohl fir eine Bandigungs- also auch fiir
eine Fdorderpadagogik) scheint sich das Referengsyster christlichen Religion indes bestens zu
eignen.

2.4 Das Einfallstor der Handlungsethik —
Religios letztbegriindete Leitmaximen professionelle Handelns

Sehen sich religiose Professionelle direkt mit Bexge konfrontiert, inwiefern ihr Glaube fir ihr Ha
deln relevant sei, verweisen sie in der Uberwiegendahl der Falle an erster Stelle auf eine ethésch
Grundhaltung, die bei ihnen spezifisch ,christlickéi. In der subjektiven Wahrnehmung der Inter-
viewten handelt es sich also beim Christentum artraéer Stelle um ein Orientierungssystem in Fra-
gen einer ethisch stimmigen Lebensfluhrung. Wie stglirstandlich gehen religiése Professionelle
davon aus, dass die Soziale Arbeit zwingend eip&ekternerethischen Referenzsystems, wie es die
Religion bietet, bedarf. Fir eine Letztbegrindumg Haltung, die es gegentiber den Klientinnen und
Klienten einzunehmen gilt, sind gemass ihrer Austasy sowohl staatliche Regularien als auch Be-
rufs- oder Standeskodizes unzureichend.

Je nach Gesellschaftsbild in den zwei oben skitzreWarianten erscheint die professionelle Grund-
haltung von religiosen Professionellen von aussesehen dominant entweder als anwaltschaftlich
und fordernd oder als konfrontativ und fordernd.den subjektiven Explikationen charakterisieren
religiose Professionelle ihre Haltung meist alseekombination dieser beiden Extreme. Angemessen
erscheint ihnen eine Haltung der ,liebevollen Sgeh eines ,Forderns mit Konsequenz“ oder eines
Gewahrens von Experimentier- und Aushandlungschagiomerhalb klar definierter Grenzen®. Un-
abhangig von der jeweiligen Gewichtung stellen dhéerviewten religiosen Professionellen ihre
Luwendung“ zu den Kindern und Jugendlichen alseebedingungslose dar. An die Motivik einer
bedingungslosen Né&chstenliebe ist die Vorstelluakogpelt, dass vor Gott jeder Mensch wiederkeh-
rend eine ,neue Chance" verdient. Dass sie niemaréemals fallen lasse, stellt gemass der Auffas-
sung einzelner Interviewter gar ein Sonderstellumgdkmal einer ,christlichen* Sozialpddagogik dar.
Wegen ihres Glaubens begegneten religitse Profesigoihren Klientinnen und Klienten mit ,mehr
Herz* und einem intensiveren personlichen Engageratsmicht religiose Professionelle. Eins zu eins
wird diese Auffassung durch die durchgefiihrten Asah nicht bestatigt. Zwar finden sich im Da-
tenmaterial Anhaltspunkte dafir, dass bei religio®rofessionellen die Anteilnahme am Schicksal
von Klientinnen und Klienten, bei denen eine besmsdschwierige Problemkonstellation vorliegt,
besonders intensiv sein kann. Mit dieser gestefgeAufmerksamkeit sind indes zugleich gesteigerte
Gefahren eines entgrenzenden Eifers der Hilfelaestsowie einer oberflachlich bleibenden Krisen-
diagnostik in moralischen Kategorien verbunden.
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Das Handeln von religiosen Professionellen orieh8eh dem eigenen Bekunden nach hauptséchlich
an den folgenden ethischen Maximen: Ehrlichkeit uxdrichtigkeit, Nachsichtigkeit und Geduld,
Vorurteilsfreiheit, Anerkennung menschlicher Unkolinmenheit, Bereitschaft zur Vergebung sowie
Achtung und Respekt gegeniiber Mitmensch und Schiipfédnaloge Aussagen finden sich indes
auch bei nicht-religiésen Professionellen. Religitsscheint im subjektiven Erleben dem eigenen Tun
eine besondere Weihe zu verleihen. Von aussen bedann diese indes sowohl zu einer gewissens-
gesteuerten Dauerreflexion des eigenen Tuns amhalteauch als ein Selbstimmunisierungsmecha-
nismus gegen externe Kritik funktionieren. Letzteiist dann der Fall, wenn die Vorstellung, ein
Werkzeug Gottes zu sein, bewirkt, dass das eigameflir nicht mehr weiter begriindungs- und refle-
xionsbedirftig angesehen wird. In diesem Fall tiagtigiositat dazu bei, individuelle Narzissmen und
Borniertheiten abzusichern.

Bei religibsen Professionellen finden sich des Wimh religios letztbegriindete Orientierungen, die
weniger auf der Ebene einer bestimmten Gesinnusgialmehr auf der Ebene eines bestimmten Le-
bensgefuhls angesiedelt sind. Insbesondere beoksth glaubigen Professionellen scheinen ethische
Problemstellungen stérker eine sinnliche als eimsi@ungsdimension zu besitzen. Pragend auf die
Ausgestaltung des Arbeitsbindnisses wirkt sichibleen weniger die Orientierung an explizierbaren
ethischen Maximen als vielmehr eine tief habitualie Lebensfreude aus. Ein unverkrampftes Inte-
resse fur die Besonderheit des jeweiligen Gegerdipaart sich hier mit einem von Ehrfurcht durch-
trankten Staunen vor der Erhabenheit der ,Schogfudge sozialpddagogische Praxis zielt bei diesen
Professionellen weniger auf Normalisierung und \Weermittlung als vielmehr auf die sinnliche Kul-
tivierung des Gemeinschaftslebens sowie auf diedglimhung romantisch sinnlicher Naturerfahrun-
gen.

2.5 Das Einfallstor religits eigenparadigmatischeMethoden der Krisendiagnostik
und der Krisenintervention — Schuld-Rhetoriken und Heilstechniken

Hinsichtlich der Erklarungsansétze fur jugendlidkerhaltensauffalligkeiten, derer sich religioBeo-
fessionelle bedienen, zeigen sich in den Interviewsi Grundtendenzen.

Eine erste Gruppe von Professionellen neigt daegegiber dem Verhalten der Kinder und Jugendli-
chen einemoralisierende Haltunginzunehmen. Moralisierend angeprangert werdeapiesweise
ein unmannliches, verweichlichtes, lethargischegyulsives, unkontrolliertes, unstetes, unkonzent-
riertes, disziplinloses oder konsumistisches Vea#dmalln den Versuchen, diese als unstatthaft hinge-
stellten Verhaltensweisen zu erklaren, verlaufem Aligumentationspfade entweder tber sehr allge-
mein gehaltene kulturpessimistische Gegenwartsdisgm oder Uber moralisierend anprangernde
Aussagen zu den jeweiligen Herkunftsmilieus: Dedbieismus der Gegenwartskultur verfiihrt junge
Menschen dazu, Impulsen und Begehrlichkeiten ohnnerie Kontrolle freien Lauf zu lassen. Parallel
dazu nimmt die Zahl intakter Familien, die Kindeein Warmemilieu zu bieten vermdgen und sie
zugleich ,erziehen”, bestandig ab. Wesentlich fies# erste Tendenz in der diagnostischen Praxis
religioser Professioneller erscheint, dass sie tnist sozialwissenschaftlichen oder psychologischen
Kategorien operiert, sondern mit religiés angehaeichKategorien des moralischen Versagens, der
Siunde und der Schuld. Hieraus erschliesst sich Piédagogik, die ohne Bezugnahme auf wissen-
schaftliches Wissen einerseits eindringlich an Wdilen appelliert und andererseits autoritar Besse-
rung einfordert.

Bei einer zweiten Gruppe von religiosen Professliemeist die Praxis des Fallverstehens darauf aus-
gerichtet, Verletztheiten und Hilflosigkeiten zueidtifizieren, die sich im auffalligen Verhalten der
Kinder und Jugendlichen artikulieren. Das Augenmecktet sich insbesondere auf Traumatisierun-
gen in der frihen Kindheit sowie auf sozialisatohe Konstellationen, die sich erschwerend auf die
personliche Entwicklung auswirkten. Die Kinder uddgendlichen erscheinen nicht als Trager von
~ochuld“, sondern als Opfer misslicher sozialiseoher Bedingungen, die es im Einzelfall behutsam
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zu rekonstruieren gilt. In den entsprechenden Frakteines methodengeleiteten Fallverstehens wird
nicht auf religiose, sondern auf sozialwissensdicéit Kategorien und Verfahrensweisen Zugriff
genommen. Die Gefahr, dass das Interesse fur dexelgien Fall in einen religiés untermauerten Eifer
des Wohlwollens umschlagt, wird dadurch gebandigss bei dieser Gruppe von Professionellen ein
solides Fachwissen vorliegt.

Insgesamt zeigt sich also, dass in der diagnostisétraxis religioser Sozialpadagoginnen und Sozial-
padagogen unmittelbar religiés konnotierte Konzepie diejenigen der Sinde oder des Bbsen wei-
terhin eine Rolle spielen kdnnen. Bei Fachkréfteih eimer soliden Professionsausbildung und einem
humanistischen Gesellschaftsbild werden diese dfachliche Referenzen indes weitgehend tberla-
gert.

Ahnliches zeigt sich auch auf der Ebene der zuns&in gelangenden Methoden und Instrumentarien
der professionellen Intervention. Auf spezifischigi®se Heilstechniken wie diejenige des systema-
tisch in die professionelle Praxis eingebetteterbé&e wird ausschliesslich in Einrichtungen zurick-
gegriffen, bei denen ein evangelikales Profil vegti. Zwar wird in anderen Einrichtungen, etwa am
Mittagstisch, ebenfalls gebetet. Diesen Gebetemnl \s&itens der Professionellen allerdings eher ein
tagesstrukturierender als ein spezifisch heilstestiiver Charakter zugedacht. Bei Gebeten, insbeson-
dere Gebeten beim zu Bett gehen, handelt es sicdigrinzige Praxis in Einrichtungen der Heimer-
ziehung, die in einem spezifischen Sinne einergiédi-rituellen Charakter besitzt. Daneben findehsi
vereinzelt die Praxis, Kindern und Jugendlicherg dies winschen, statt einer therapeutischen eine
seelsorgerische Unterstiitzung zukommen zu lassashdb wir entgegen aktueller Strémungen in
der Religionssoziologie davon absehen, alle Prakijldie in irgendeiner Weise einen rituellen Cha-
rakter besitzen oder im weitesten Sinne auf diedidiung von Ausseralltaglichkeit abzielen, dem
Erfahrungsbereich des Religiésen zuzuordnen, beséifier Begriindung, die hier nicht systematisch
expliziert werden kann. Als spezifisch religios $as wir ausschliesslich Praktiken auf, die auf der
Pramisse der Existenz einer goéttlichen Macht awfrutDffenkundig ist dies — anders als beim Gebet —
beim Tauchen oder Fallschirmspringen nicht zwingdedFall.

2.6 Das Einfallstor der Psychohygiene —
Religiositat als Kraft- und Entlastungsquelle

Professionelles Handeln weist gegeniiber andereuflistren Handlungsformen unter anderem die
folgende Eigenheit auf: Selbst wenn er sich den ddeesten und wissenschaftlich am solidesten be-
grindeten Mittel seiner professionellen Kunst batlidesitzt der Professionelle — anders als bei-
spielsweise der Mechaniker oder der Ingenieur —aiie vollstandige Kontrolle dariiber, dass sich
seine Intervention im Einzelfall tatsachlich bewiélidiese partielle Nicht-Kalkulierbarkeit des Hand-
lungserfolgs kann von Professionellen als immeriadiend erlebt werden — man denke beispielsweise
an den Extremfall eines Klientensuizids. In denelwiews mit religiosen Professionellen zeigt sich,
dass dem Glauben an das Wirken einer hoheren Madireifacher Hinsicht eine psychohygienische
Funktion zufallen kann. Erstens kann Religiosgatbstcharismatisierendiirken. Wiederholt ist in
den Interviews von herausforderungsreichen Handisitgationen die Rede, von denen die Interview-
ten glauben, sie einzig dank der ,Hilfe Gottes" o@énzig aufgrund von ,Gottvertrauen” gemeistert
zu haben. Zweitens kann Religiositdtn Schuld- und Verantwortlichkeitsgefiihlemtlasten. Sie kann
den Einzelnen darin unterstitzen, einerseits zukemmen und andererseits damit zurecht zu kommen,
dass bei allem Bemuhen, das ,Menschenmégliche“ury tlie eigene Wirkungsmacht Grenzen be-
sitzt. Unddrittenskann sich Religiositat nicht nur starkend auf datbStvertrauen auswirken, sondern
auch das Fremdzutrauen erhohen. Ahnlich wie sidbs®eertrauen und Gottvertrauen gemessen an
den Effekten als aquivalente Konzepte auffasseselasbesteht zwischen dem Glauben an Gott und
dem Glauben an einen anderen Menschen eine innemgandtschatt.
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Die seitens einiger Interviewter ausformulierte $aedass man zwingend eine ,Beziehung mit Gott*
unterhalten misse, um mit den Belastungen des gsfeellen Alltags zurechtzukommen, lasst sich
durch die vergleichende Analyse der Praxis religidgnd nicht-religidser Professioneller nicht stit-
zen. Versbhnt mit den eigenen Bestrebungen kénmeRdll des Scheiterns auch Professionelle sein,
die nicht an das Wirken einer héheren Macht glaubéder in Misserfolgen einen unergriindlichen
héheren Sinn vermuten. Wiederkehrende Bewahrungeehmebietet die professionelle Praxis alleweil.

2.7 Das Einfallstor Giber Habitusformationen —

Die habituelle Dimension von Religiositat
Die Interviews mit religidsen Professionellen wundenter anderem auf die Frage hin untersucht, ob
sie von einem spezifischen Habitus durchdrunged.sigs lassen sich funf fir religiose Professioaell
charakteristische Habitusformationen unterscheidender glaubenselitare Habitus der Auserwahlt-
heit, (b) der Habitus eines autoritdr angehauclmenalischen Rigorismus, (c) der Habitus eines reli-
gi6s unterlegten Ringens um ethische Virtuositd},der Habitus einer religids durchsetzten freudige
Weltzugewandtheit und (e) der Habitus eines ratfiachuchdachten praktischen Christseins. Eine Er-
Orterung dieser Habitusformationen, die zwingend @as originare Datenmaterial Bezug nehmen
musste, wiirde den Rahmen der hier vorgelegten Bigebsammenfassung sprengen.

3. Bezugspunkte zu Ubergeordneten Fragen des NFP 58

¢ Welche Bedeutung hat Religion fur die Identitatdbihg Jugendlicher?

¢ Welche Herausforderungen fur die Identitatsbilddngendlicher entstehen aus ethnischer
Differenz und Migrationshintergrund?

¢ Gibt es einen Zusammenhang von Religion und Wolihlgiein in der Zeit der Adoleszenz?

*  Welche Konzepte von Religionsunterricht haben wela#igionspolitischen Konsequenzen?

Die Analyse der zwanzig Interviews, die in den ustehten Heimeinrichtungen mit Kindern und
Jugendlichen gefiihrt wurden, ist zum gegenwartigeitpunkt noch nicht vollstandig abgeschlos$en.
Zudem ist zu betonen, dass fallrekonstruktive Housigy einzig Aussagen Uber die Existenz und die
Charakteristik, nicht aber Uber die Haufigkeit uStreuung gesellschaftlicher Phdnomene zulésst.
Diese Punkte berticksichtigend lassen sich zu dégeolragen auf der Grundlage unserer bisherigen
Erkenntnisse die folgenden Aussagen machen:

(1) Identifikation, Distinktion und die Erprobungner erwachsenen Identitat in der Vergemeinschaf-
tung mit Gleichaltrigen stellen in der Entwicklurgase der Adoleszenz zentrale Themen. In unserem
Fallsample finden sich einzelne Jugendliche, baietediese Themen religios affiziert sind. Evangeli-
kal-charismatische Bewegungen kdnnen &hnliche \freggieschaftungs-, Identifikations- und Distink-
tionschancen bieten wie andere jugendkulturellen8me Entscheidend dafiir, ob sich Jugendliche
einer solchen Bewegung anschliessen, scheint wenige tief habitualisierte Religiositét zu seirs al
vielmehr die herkunfts- und biographiespezifischiée@heit oder Verschlossenheit von Zugangspfa-
den zu einzelnen Jugendkulturen. Fir Jugendlicteeindder landlichen Abgeschiedenheit einer evan-
gelikal gefiihrten Heimeinrichtung heranwachsen,rkas sich beispielsweise beim Jugendtreff, der
durch eine Freikirche gefuhrt wird, um die einzigekalitat handeln, an welcher ausserhalb des Heims
Peer-Vergemeinschaftung Uberhaupt stattfinden ka&kieann wiederum ein Jugendlicher in einer
Massnahmenvollzugseinrichtung regelmassig im Kdiast, braucht diese Praxis nicht zwingend
einen religiésen Charakter zu besitzen. Die Korahilire ermoglicht es ihm vielmehr, sich selbst,

" Mehrere dieser Interviews werden durch Alfred Selmalener im Rahmen seiner aktuell laufenden Disterta
zur ,Genese und Struktur von Jugendgewalt” [Arbéied] sequenzanalytisch ausgewertet.
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den anderen Jugendlichen sowie der Erwachsenegegéniiber die Fahigkeit zur interessierten Hin-
gabe an eine Sache unter Beweis zu stellen unceimigdistinktiv Individualitat zu betonen. Das Ob-
jekt seiner Hingabe erscheint mehr oder wenigetausthbar, wobei die Zugangschancen zu poten-
tiellen Objekten der Hingabe sozial ungleich vdttsind. Dass ein religiéser Glaube von substanziel
ler Bedeutung fir die Identitatsbildung Jugendlickein kann, konnten wir bisher in keinem der un-
tersuchten Falle feststellen.

(2) Fur religiose Frageals religidse Fragerscheinen sich die von uns interviewten Jugendlicbieer
wenig zu interessieren. Eher aus Not als aus eiggategischen Kalkil heraus setzen einzelne Ju-
gendliche in evangelikalen Einrichtungen religiddeetoriken ein, um bei den Erwachsenen auf Wert-
schatzung und Anerkennung zu stossen. Zugleichdmedipse Einrichtungen die Gefahr, dass sie bei
den Kindern und Jugendlichen einen religiosen Ste®zieren. Dieser Stress kann von daher rihren,
dass es ihnen beim besten Willen nicht gelingt, Bemartungen an ein gottgefalliges Lebens gerecht
zu werden, die von den sich gelautert und vorbiftigebardenden Erwachsenen an sie gestellt wer-
den. Der religitse Stress kann aber auch dadurclwrsacht sein, dass ihre Phantasie sie zu vielem,
nicht aber zur Imagination einer Gottesfigur artitezu der sie dann auch gleich eine ,personliche
Beziehung" unterhalten sollen.

(3) Mit religiosen Verhaltensvorschriften beispigkise hinsichtlich Sexualitat, Fleisch- oder Alko-
holkonsum pflegen selbst diejenigen Jugendlicheaniserem Sample, die sich als religids oder glau-
big bezeichnen, einen eher lockeren Umgang. Beipligien Hinweis auf die Existenz solcher
.ubergeordneter* Vorschriften kann es sich in lhgibnen, die das Verhalten des Einzelnen stark
regulieren, um ein Mittel der Selbstbehauptung soder gezielten Markierung von Individualitat und
Besonderheit handeln. Dem ,totalen* Regelwerk dedéren wird ein ,eigenes”, der Struktur nach
ebenso ,totales” Regelwerk entgegengestellt. Furesiatismen bergen hier also latent ein subversi-
ves Moment.

(4) Es gibt Jugendliche, die sich religitser Befijaghkeiten und Kategorien bedienen, wenn sie tber
das eigene Leben und die eigene Entwicklung nadketenPositiv gedeutete Entwicklungsschritte
werden dann etwa auf die rettende Intervention &otider auf eine innere Konversion zu einem ,Le-
ben mit Jesus” zurtickgefuhrt. Beim Vokabular, deligiose Systeme bereithalten, kann es sich also
um ein Vehikel handeln, das einzelnen Jugendlicheshesondere solchen aus benachteiligten Milie-
us, eine reflexive Bezugnahme auf sich selbst, Sioege um sich oder die Herstellung von Innerlich-
keit Gberhaupt erst ermdglicht. Dass bei Jugendlicin dhnlicher Weise wie bei Erwachsenen vom
Glauben an Gott eine charismatisierende Wirkungyahen kann, konnten wir bisher allerdings nicht
feststellen. Viel eher scheint es, dass die Bezbgmaauf den Mythos einer zu durchlebenden religio-
sen Konversion, sofern sie bereits in der Jugens@teafolgt, sich hinderlich auf die Autonomieent-
wicklung auswirken kann. Religiositat fordert imer Phase, in welcher es diese kreativ zu transzen-
dieren galte, die Fixierung auf eine konventionidishe Moral.

(5) Mit ethnischen Differenzen und Unterschiedender kulturellen Herkunft pflegen Jugendliche
untereinander einen viel unproblematischeren Umgaftggmediale und politische Debatten dies ge-
genwartig suggerieren. Wenn es in HeimeinrichtungerKonflikten kommt, haben diese mit ethni-
schen oder kulturellen Differenzen, geschweige dminDifferenzen auf der Ebene religidoser Be-
kenntnisse, wenig zu tun. Mitunter ist es gerade Alndersartigkeit, die Jugendliche an ihrem Gegen-
uber in besonderer Weise fasziniert. Hinweise diardass diese Andersartigkeit zu einem wesentli-
chen Teil an andersartigen religiosen Orientierumfgstgemacht wiirde, finden sich in unserem Da-
tenmaterial nicht.

St. Gallen, November 2010
Peter Schallberger
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